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INTRODUCCION

_“El que ama los mitos es en cierto modo
filésofo; pues el mito se compone de elementos mara-
villosos”

Aristoteles: Metafisica, A 982 b 18-20.

De entre los investigadores recientes del mundo primitivo sobresale la figura de Mircea
Eliade como un pensador atipico. Un hombre formado en Rumania e Italia dentro del mundo
filoséfico que no podemos definir como fil6sofo; que ha hecho historia de las religiones pero
que no podemos etiquetar, ni tinica ni simplémente, como historiador de las religiones; que ha
vivido en la India en contacto con sabidurias ancestrales y donde manifiesta haber conocido al
hombre neolitico sin que por ello podamos considerarlo un antropélogo. Y asi podriamos
vincularlo a otras ciencias con las que ha trabajado y est familiarizado, para concluir que
estamos ante un renacentista del siglo XX; ante un intelectual que no se ha resignado a que el
saber venga circunscrito y limitado por las peculiaridades de una determinada disciplina.

Sin efnbargo, no conviene pensar que s la pura indefinicién la que caracteriza a Eliade.
En este ensayo hemos estudiado sus contribuciones dentro de diferentes dreas y nos hemos
cuidado de descubrir -y, c6mo no, de intentar demostrar- que existe un camino para captar la
globalidad de su pensamiento. Ello supone la predisposicién a aceptar que posee larigurosidad
metodoldgica y la fecundidad creadora que no tendria si hubiese trabajado dentro de la
fenomenologia y la historia de las religiones, sus materias especificas, guiado por apetencias
azarosas. Dicho camino discurre tomando la nocién de sagrado como sendero en el que
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convergen los distintos temas que trata, al igual que convergen en aguas caudalosas los
afluentes menores, pasando a ser partes esenciales del todo que es un rio. Pues bien, siguiendo
este simil, nos daremos cuenta de que aspectos fundamentales que analiza, en el contexto de
las sociedades arcaicas, como el mito, el simbolo, el espacio o la vivencia del tiempo, categorias
radicalmente diferentes de las que detenta el hombre moderno, no son sino afluentes esenciales
que conforman el todo de su obra. Y ello, orientado por lo sagrado como entidad que permite
que el cauce, siempre dificil del sentido, posea una direccién inequivoca.

Queremos advertir, no obstante, que aunque hayamos estudiado lo sagrado y lo profano
desde sus diversas proyecciones (hierofanias, mitos, simbolos, etc.) se ha debido a lanecesidad
metodolégica de valorar lo més puntualmente posible sus contribuciones. Realizar este andlisis
puntual y desglosar sus aportaciones es hacer violencia a un pensamiento que interpreta al homo
religiosus de forma integral. El reconocimiento de esta limitacién, impuesta por la propia
investigacién, me haadvocado aofrecer en el Balance Final de este libro una visién deé conjunto
que nos presente sus planteamientos como un todo homogéneo.

Pero ¢por qué tomar como eje explicativo la nocion de sagrado? ;no subsume el mito
el peculiar modo de ser del primitivo y su no menos peculiar modelo de conocimiento?
Ciertamente no, pues por debajo del mito se reconoce el patrén impuesto por sus concepciones
religiosas, que se valen de aquél como via de expresién, materializada y reactualizada
periédicamente por el rito. Dicho de otra manera, aprehender al primitivo s6lo es posible
reconociendo que nos hallamos ante un homo religiosus, que por ello hay que entender ademas
como homo simbolicus. El mundo est4 dotado de sentido porque estd rodeado de religiosidad,
de fuerza o potencia sagrada. Y tal como se ha esforzado en subrayar Mircea Eliade, en los
niveles mésarcaicos de laculturalaexperienciareligiosa es laexperiencia de laexistencia total:
revela al hombre su modalidad de ser en el mundo y le muestra como el Ser se confunde con
lo sagrado. Toda religién primitiva ha de incluir algo més que ese “conjunto solidario de
creencias y de practicas relativas a las cosas sagradas” del que hablaba Durkheim en su ya
célebre definicién de religién.! Y dicho excedente significativo aparece tras admitir que toda
religién primitiva es una ontologfa que sitiia al hombre en el corazén mismo de lo real.

Como veremos en su momento, Eliade no duda en reivindicar un comienzo de la
reflexi6n filos6fica que es genética y estructuralmente de origen religioso. El mensaje sagrado
revelado por los mitos constituye el germen de toda metafisica y de toda ontologia arcaica,
entendiendo por ésta “una elucidacién del sentido conceptual del ser y de larealidad que puede
ser desprendida de la conducta del hombre -0, mejor dicho- del hombre ‘religioso’ de las
sociedades modernas.”? Gracias al descubrimiento de lo sacro se da cuenta de que existen
realidades poderosas'y significativas. Siendo asi, no es extrafio que lo sagrado se convierta en
un elemento en la estructura de la conciencia y no una fase en la historia de esa conciencia.

1 Durkheim, E.: Les formes elémentaires de la vie religieuse; P.U.F., Paris 1968%, p. 65.
2 Altizer, T.J.J.: Mircea Eliade y la dialéctica de lo sagrado; Ed. Marova, Madrid y Ed. Fontanella, Barcelona 1972,
p. 70.
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